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PROLEG

Sovint, i arran de les xerrades que he anat fent sobre la problematica
ecologica, i més en concret sobre I'enciclica Laudato si’, en el torn de
preguntes obertes ha sorgit una pregunta que, formulada de diverses
maneres, feia: ¢ el sistema economic capitalista actual, és compatible

amb els valors ecologics?

Aquest sera el leitmotiv d’aquest qua-
dern, que se centrara més en 1’ambit
cultural que en 1’economic, i que in-
tentara esbrinar qué tenen en comu les
propostes d’alternatives socials 1 eco-
nomiques de caracter ecologic 1 «de-
creixentista» que qiiestionen el sistema
capitalista actual.

Per a moltes persones, aquestes
propostes tenen un caracter excessiva-
ment utopic 1 sén poc generalitzables i
poc factibles de ser portades a la prac-
tica. I en part és cert. Parlar d’alterna-
tives realistes és gairebé una antinomia
ja que tota alternativa qiiestiona 1’estat
actual de les coses i, per tant, t€ sempre
quelcom d’utopic, que surt del nostre
imaginari actual.

Al llarg d’aquestes pagines inten-
tarem mostrar que molts valors dels
que trobem darrere de les propostes
alternatives els trobem en les arrels
de la moral cristiana i també d’altres
tradicions religioses. Per aixo, m’agra-
daria comencar citant unes paraules
que el papa Francesc va pronunciar en
una trobada de moviments populars de
Bolivia I’any 2015, unes paraules que,
com a cristians 1 cristianes, persones
de bona voluntat, ens haurien d’inter-
pel-lar i fer-nos estar atents als canvis
que aquests moviments alternatius pro-
posen:

Comencem reconeixent que necessi-
tem un canvi. Vull aclarir, perqué no
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hi hagi mals entesos, que parlo dels
problemes comuns de tots els llatino-
americans i, en general, també de tota
la humanitat. Uns problemes que te-
nen una matriu global i que avui cap
estat pot resoldre ell tot sol. Fet aquest
aclariment, proposo que ens plantegem
aquestes preguntes:

+ ¢Reconeixem que les coses no van
bé en un mon on hi ha tants page-
sos sense terra, tantes families sen-
se sostre, tants treballadors sense
drets, tantes persones ferides en la
seva dignitat?

* (Reconeixem que les coses no van
bé quan esclaten tantes guerres
sense sentit i la violéncia fratricida
regna en els nostres barris?

* (Reconeixem que les coses no van
bé quan la terra, 1’aigua, 1’aire i tots
els éssers de la creacid estan sota
amenaga permanent?

Llavors, diguem sense por: neces-
sitem un canvi i el volem [...]

Hi ha, pero, un fil invisible que
uneix cada una d’aquestes exclusions,

(el podem recongixer? Perqueé no es
tracta de qiiestions aillades. Em pre-
gunto si som capagos de reconéixer que
aquestes realitats destructores responen
aun sistema que s’ha fet global. ;Reco-
neixem que aquest sistema ha imposat
la logica dels guanys a qualsevol preu
sense pensar en ’exclusio social o la
destrucci6 de la natura?

Si aix0 és d’aquesta manera, insis-
teixo, diguem-ho sense por: volem un
canvi, un canvi real, un canvi d’estruc-
tures. Aquest sistema ja no s’aguan-
ta, no ho aguanten els pagesos, no ho
aguanten els treballadors, ni les comu-
nitats, ni els pobles.

I tampoc ho aguanta la Terra, la
germana Mare Terra com 1’anomenava
sant Francesc. Volem un canvi en les
nostres vides, en els nostres barris, en
la nostra realitat més propera; també un
canvi que toqui el moén sencer perque
avui la interdependéncia planetaria re-
quereix respostes globals als problemes
locals. La globalitzacié de I’esperanca,
que neix dels pobles i creix entre els
pobres, ha de substituir aquesta globa-
litzacié de I’exclusio i la indiferéncia.!




1 VIURE SOTA LA IDEOLOGIA DEL CREIXEMENT

IL'LIMITAT

El segle xxi1 no és el segle de les grans ideologies amb visions globals
que pretenen explicar-ho tot, és el segle d’'una multiple matriu d’alter-
natives parcials que busquen sortides a I'imaginari hegemonic. Sén
alternatives que prefiguren novetat en ambits petits de la realitat i que
denuncien que alld que hem normalitzat en la nostra cultura i en la
nostra manera de viure no té res de normal ni és generalitzable, i que
no ho és geograficament i tampoc historicament.

Un sistema basat
en el creixement

La societat occidental i la seva cultura
hegemonica s’ha basat en un sistema
economic en qué predominen el 1liure
mercat i la sacralitzaci6 de la propietat
privada. D’aquest sistema n’han sorgit,
certament, versions diferents, amb es-
tats del benestar més forts i estats amb
models molt més liberals. La segona
meitat del segle xx va ser el moment
de maxima expansié d’aquest model, a
partir de la creaciéo d’un mercat global
cada vegada més lliure a la circulacio
de mercaderies, de capitals, d’infor-

macio... (Cal afegir, ni que sigui entre
paréntesi, que aixo no ha passat en el
cas de les persones, la mobilitat de les
quals no ha fet sin6 dificultar-se cada
vegada més).

Tot el sistema ha funcionat amb
una idea forca que neix a I’era moder-
na: la idea d’un creixement econdmic
expansiu i constant. Un creixement
sense limits, que ha marcat la idea de
progrés i que s’ha convertit en un im-
peratiu per poder aconseguir el maxim
benefici dels accionistes o propietaris
dels mitjans de producci6. Aquesta
idea de progrés I’hem interioritzat tant
en la nostra cultura que no podem ar-
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ribar a concebre una altra dinamica
que no sigui la de la millora continua
en les prestacions de tot allo que usem
en el nostre dia a dia, responent aixi a
unes expectatives constants de més ra-
pidesa, eficiéncia i ampliacié de possi-
bilitats. I aquesta dinamica de progrés
1 creixement volem que segueixi de
manera infinita, fins arribar a un punt
on la ciéncia i la técnica trobin una so-
lucié definitiva als problemes que ens
preocupen, ja siguin meédics o relacio-
nats amb I’energia, 1’alimentacio, el
transport, la comunicacio, etc.

Per aix0, convindria que ens qiies-
tionéssim qué entenem per creixement.
No hi ha una sola resposta, pero en el
sistema que vivim en prioritzem la no-
ci6 economica i hi queden supeditades
la resta de dimensions.

La crisi econdomica
del 2007-2008 hauria pogut
suposar un moment d’inflexio
i de repensar aquest model
de creixement i el sistema
capitalista imperant.

També ens podriem demanar:
aquest sistema, tal com el coneixem
ara, podria sobreviure sense creixe-
ment economic? Amb un PIB estan-
cat o en retrocés dificilment es podria
sostenir el sistema capitalista actual.
Es cert que hi ha periodes de creixe-
ment zero o fins i tot negatius, pero
son passatgers, i es busca de seguida
la manera de sortir-ne, sigui com sigui.
Aixi, quan sona I’alarma i el creixe-
ment disminueix s’activen mecanis-

mes per reactivar-lo, ni que sigui, per
exemple, a costa de precaritzar les con-
dicions de treball o deslocalitzant les
empreses buscant estandards laborals,
prestacions socials o normatives eco-
logiques que permetin un augment de
la rendibilitat de cara a un creixement
més elevat. Heus aci una certa parado-
xa del sistema: promou un Unic mer-
cat universal (en qué les mercaderies
i el capital puguin circular lliurement)
pero necessita marcs estatals diferenci-
ats dels quals se serveix per augmentar
els seus beneficis.

Quan, a partir dels anys vuitanta del
segle passat, el benefici en els paisos
occidentals va tendir a disminuir, les
grans empreses el van mantenir o aug-
mentar gracies als avantatges del mén
globalitzat. Aquest nou moén oferia un
flux lliure de capital, la possibilitat de
les deslocalitzacions, i també un meca-
nisme que consistia en el desviament de
diners vers I’economia financera, 1 aixi
s’assegurava grans beneficis. Aquesta
nova dimensié de 1’economia finan-
cera s’allunyava de 1’economia pro-
ductiva real, la que genera riquesa real,
un fenomen que aviat s’anomena fi-
nanciaritzaci6 de I’economia.

La crisi economica del 2007-2008
hauria pogut suposar un moment d’in-
flexié 1 de repensar aquest model de
creixement 1 el sistema capitalista
imperant (almenys en la vessant més
neoliberal i financera), perd si ens hi
fixem, les solucions adoptades pels
paisos occidentals han incidit en les
mateixes formules que van desembo-
car en la crisi: reactivar el creixement
economic. De fet, I’inica novetat ha
estat un nou consens cap a politiques
econdomiques basades o bé en la reta-
llada de despeses estatals (politiques




d’austeritat, segons el llenguatge ofi-
cial), que deixen al mercat i a les em-
preses un marge d’iniciativa més am-
pli, o bé en I’augment de la despesa
publica amb mesures d’arrel keynesia-
na. Les dues politiques economiques,
encara que d’inspiracié oposada, coin-
cideixen en el fet de no qiiestionar el
model de creixement (o model pro-
ductiu), i a desatendre les conseqiién-
cies negatives d’aquest creixement (el
dany ecologic, la mala redistribucio, la
creixent financiaritzacio...). Unes con-
seqiiéncies que, amb la crisi, lluny de
mitigar-se s’han accentuat.

Podriem dir, doncs, que la nocid de
creixement il-limitat ha esdevingut una
veritable ideologia en el ple sentit de
la paraula: un sistema d’idees i judicis
destinats a descriure, explicitar, inter-
pretar i justificar la situacié d’un grup
o col-lectiu i que, inspirant-se en uns
valors, proposen una accié historica
al servei d’uns interessos individuals
i col-lectius determinats. De tal mane-
ra que ens podriem demanar: a quins
interessos serveix aquest creixement
il-limitat?

Un sistema basat
en I’hiperconsum

Perque aquest constant creixement
economic esdevingui el motor del sis-
tema, cal que s’hagin interioritzat com
a hegemonics un seguit de valors, de
maneres de viure i de models de pro-
ducci6 que no es donen en unes cultu-
res determinades. Per exemple, aquest
constant creixement no hauria estat
possible sense 1’anomenat hipercon-
sum, és a dir un consum cada vegada
més accelerat de béns que ja no sén

basics ni necessaris, que son superflus.
I aquest hiperconsum t¢ les seves moti-
vacions. Certament, la possessio d’uns
béns determinats va aconseguir aug-
mentar la nostra autonomia enfront de
I’atzar 1 de la natura. Ningu nega que
I’aparici6 de molts aparells tecnologics
ens ha alliberat de tasques molt feixu-
gues, que requerien molt de temps i
esforg. Pero també és cert que si en els
inicis aquest fet va suposar un augment
de I’autonomia, 1’autonomia s’ha anat
perdent quan s’ha passat a consumir de
manera compulsiva i quan s’han creat
dependéncies en relacio a la possessio
d’uns béns determinats.

Aquest consum constant s’ha vist
també afavorit per mesures que els
productors han anat generant amb
I’inica finalitat d’impedir que la roda
s’aturi. Parlo de fenomens com ara
I’obsolescéncia programada (produc-
tes amb data de caducitat de fabrica) o
I’obsolescéncia psicologica potenciada
per un marqueting que va presentant
de manera progressiva nous productes
amb més prestacions. Segurament hi
ha en tot aix0 bases psicologiques que
expliquen aquesta insaciabilitat huma-
na, pero ha estat el mateix sistema ca-
pitalista I’encarregat d’anar convertint
I’hiperconsum en un dels pilars de la
nostra societat. Avui, posseir coses no
representa només posseir béns mate-
rials per satisfer necessitats materials:
la possessio d’aquests béns t€¢ un fort
paper simbolic ja que donen estatus i
construeixen una identitat, i aixi possi-
biliten la participacid en la vida social.

També la possessio d’uns béns de-
terminats constitueix un llenguatge de
comunicacio cap als altres, en la mesu-
ra que actuen com si fossin una amplia-
ci6 del nostre jo.? També posseir béns




pot actuar com un succedani de carac-
ter pseudoreligids pel fet que ofereix
imaginaris, somnis per escapar de la
dura realitat.’ Un jo que es troba buit
0 que se sent sol és procliu a cercar
sentits en la possessio de béns, que son
presentats a través del marqueting com
a horitzons de plenitud i de sentit. Com
més buit, més actua la manipulacio del
marqueting i aixo ho sap bé el mercat.
Encara que I’imaginari associat al con-
sum no arribi mai a realitzar-se, i no-
més generi frustracio, resulta que para-
doxalment aquest fracas esdevé 1’exit
de I’hiperconsum, ja que ens fa entrar
en una roda imparable on cada vegada
és més urgent satisfer el desig a través
de I’adquisicid de nous béns. Aixi com
en el passat primer s’estalviava i només
en arribar a un cert estalvi es produia la
compra, avui a través de formules com
el credit facil i rapid, el temps entre el
desig i la seva satisfaccio gairebé ha
desaparegut.

Un mite que comenga a ser
qliestionat

Fins fa poc, la nocié de creixement
no es qiiestionava en el seu caracter
positiu: créixer volia dir passar d’una
situacié a una altra on guanyavem al-
gunes coses que no teniem i que neces-
sitavem, o almenys que ens pensavem
que necessitavem. El mantra del crei-
xement constant va molt lligat a la no-
ci6 de progrés que neix en les societats
modernes. Una fe que ens porta a creu-
re que podem anar millorant infinita-
ment, dominant la natura i controlant
I’atzar per posar-los al nostre servei.
D’aquesta manera anem reduint les
feines de tipus més manual, combatem

les malalties i fem més previsibles les
catastrofes naturals.

Aquesta idea de creixement i pro-
grés no existia en les societats tradi-
cionals agraries, en les quals el temps
tenia una dimensié més ciclica (les
estacions, les collites...) i en qué els
canvis tecnologics eren en general for-
¢a lents. Créixer, doncs, va associat
a millorar les condicions en les quals
vivim, créixer esta associat a la idea
de viure millor, i en darrer terme a
una determinada imatge del que és la
felicitat humana. Utilitzant una termi-
nologia religiosa, podriem dir que el
creixement ha esdevingut un idol. A
Europa, i en el moment de la revolu-
ci6 industrial, el paradigma del creixe-
ment es va imposar com una resposta a
I’emergéncia provocada per 1’explosio
demografica i I’augment de les neces-
sitats socials, una situaci6 a la qual el
model productiu d’aquell moment no
podia donar resposta. Perd a poc a poc
el nou paradigma va passar de I’emer-
gencia a consolidar-se com un model
de produccio permanent que acaba do-
nant lloc al capitalisme tal com avui el
coneixem.

El creixement
ha esdevingut un idol,
pero aquest idol ha tingut
sempre els peus de fang.

L’idol, pero, ha tingut sempre els
peus de fang, ja que s’ha assentat en la
generacié de multitud de victimes no
totes visibilitzades: destruccio i explo-
tacio de la natura, explotacio de la for-
¢a del treball, colonialisme... Durant




decades, aquesta dimensié negativa es
va supeditar sempre a 1’idol inqiiestio-
nable, fins que a partir dels anys setan-
ta es va comengar a parlar de super-
poblacié o d’esgotament de recursos
naturals. Recordem el famos informe
Meadows que reflectia aquesta preocu-
pacio,* si bé ho feia centrant-se en el
creixement i la superpoblacio dels pai-
sos del llavors anomenat «tercer mony,
i ’amenaga que aquest creixement su-
posava pel «primer mony.

Va ser cap als anys noranta quan,
arran dels primers informes de I’'IPCC
(Grup Intergovernamental del Canvi
Climatic), es van posar sobre la taula
el tema de I’escalfament global 1 el
dels residus generats no absorbibles.
Des de llavors, les conseqiiéncies del
canvi climatic s’han fet cada cop més
evidents, fins al punt que ja sén pocs
els qui dubten que I’escalfament global
¢és un fet que impossibilita 1’actual mo-
del de creixement il-limitat.

Un altre punt qiiestiona el model
actual: la desigualtat creixent dins les
mateixes societats, és a dir, I’economia
capitalista ha creat molta riquesa pero
no I’ha distribuit bé, i aix0 no ha deixat
d’accentuar-se des de I’hegemonia neo-
liberal a partir de la década dels anys
vuitanta. Aquesta desigualtat esta afec-
tant, fins 1 tot, els paisos amb models

d’estat del benestar més redistributius.
I aix0 mateix va provocant que a poc a
poc es vagi dissociant el concepte de
creixement economic del de benestar
en un sentit ampli. Tanmateix, encara
hi ha qui, tot i reconéixer la problema-
tica, considera que «més creixement
acabara solucionant els efectes nega-
tius d’aquest creixement generador de
desigualtats. Ho demostren expressions
com ara que «la mateixa tecnologia
trobara solucions al canvi climaticy,
«cal créixer més economicament per
tal de poder distribuir millor», «el mal
dels paisos pobres €s degut al fet que
no estan prou globalitzats (cal que en-
trin al mercat global i aixi gaudiran
dels seus beneficis)»...

Pero, afortunadament, ja no tothom
s’empassa segons quins arguments. A
finals del segle xx trobem tot un seguit
de moviments heterogenis que qiiestio-
nen aquesta nocié de creixement il-li-
mitat i postulen altres maneres de viu-
re i altres models de felicitat diferents
als que proposa la cultura hegemonica.
Malgrat la seva heterogeneitat hi tro-
bem uns valors coincidents, i malgrat
que no soén tecnofobs en sentit ampli,
ja no creuen que les solucions a la
complexa crisi de qué parlem es trobin
només dins de I’ambit de respostes que
les noves tecnologies poden oferir.




2 VALORS PER A CREIXER D'UNA ALTRA MANERA

Si bé és veritat que hi ha qui ha proposat el provocatiu terme «decrei-
xement», i que el que es demana és una reduccié significativa de la
produccio i el consum, majoritariament les veus s'inclinen per posar
'accent no en el «menys» sind en el «diferent». No es tracta de fer
menys del mateix, es tracta de créixer d’'una altra manera. Per aconse-
guir-ho, aquests moviments que van de I'economia del bé comu al co-
operativisme, del feminisme a I'’ecologisme, dels moviments llibertaris
al comunitarisme, de I'antiglobalitzacié a I'altermundialisme, s6n cons-
cients de la necessitat de sortir de I'imaginari del sistema actual posant
en questio els valors sobre els quals se sustenta aquest imaginari.

Critica als valors del sistema

Un primer valor que rebutgen ¢és la con-
sideracio de I’acumulacié com a motor
de la historia, parafrasejant I. Ellacuria,’
o bé, en unes altres paraules, giiestionen
una premissa essencial del capitalisme:
el dret de cada individu a acumular re-
cursos més enlla de les seves necessi-
tats basiques i a usar-los per aconseguir
el que consideren una vida plena i felig
sense tenir en compte els altres.

També denuncien com s’ha trait
I’ideal emancipatori de la modernitat:
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les persones, en comptes de guanyar
més llibertat, estan cada vegada més
subjectes als dictats dels mercats, i es
va perdent a poc a poc la capacitat de
discerniment enfront de les seves ofer-
tes. Alguns autors parlen d’una «pau-
peritzacio psicologicay, en el sentit de
la creacié d’un estat de continua insa-
tisfaccié generalitzada produida per la
pérdua de capacitat d’autonomia real
en fer-nos dependents del consum.®
Fan també una critica a alguns va-
lors del sistema capitalista liberal en la
mesura que la balang¢a s’inclina sempre




cap al primer dels pols segiients: com-
petitivitat versus cooperacio, egoisme
versus altruisme, global versus local,
material versus relacional, posseir ver-
sus compartir, luxe versus frugalitat,
allo privat versus allo com. I podriem
afegir-hi I’alliberament de la cobdicia
humana de qualsevol control moral i
social.

Anticapitalisme o precapitalisme?

Ateses aquestes consideracions, ens
podem preguntar si aquests moviments
son clarament anticapitalistes. La res-
posta no és simple, i ens inclinem més
aviat a pensar que el que fan és qiies-
tionar d’arrel els valors de la moder-
nitat i per tant qliestionar com a mo-
dels economics tant el capitalisme com
també 1’anomenat comunisme real.’
De fet, algunes d’aquestes alternatives
podrien titllar-se més aviat de «pre-
capitalistes», ja que proposen formes
de produccid anteriors agafant com a
model cultures on no s’ha produit una
revolucio industrial a I’estil occidental.
El que és clar, en qualsevol cas, és que
per entendre aquests moviments cal
sortir de la dialéctica dreta-esquerra
predominant a Occident durant el se-
gle xx. Es a dir, es busca superar un
sistema que veuen ferit de mort, sense
voler entrar en un enfrontament dialéc-
tic (i sobretot ideologic) directe amb el
sistema capitalista.

Alguns d’aquests moviments de-
nuncien també el fet que s’estiguin
gestant possibles sortides al problema
ecologic des d’algunes elits que pren-
drien mesures ecologiques drastiques
amb 1’objectiu de preservar una mino-
ria.® Unes elits il-lustrades imposarien

mesures ecologiques aprofitant la in-
capacitat de la democracia de prendre
decisions i amb una politica segrestada
pel poder economic. Sén les sortides
anomenades ecocracies autoritaries,
ecofeixismes...” Els moviments en els
quals basem les nostres propostes al-
ternatives, en canvi, volen solucions
que beuen del pacifisme i la participa-
ci6 democratica de tota la poblacié i no
pas dels autoritarismes.

També hi ha en tots aquests movi-
ments una critica de 1’exacerbat indi-
vidualisme de la societat actual que ha
destruit tot allo de més col-lectiu. Veu-
rem com aquests moviments presenten
alternatives en linia més comunitaria i
amb I’objectiu de revaloritzar el que és
comu.

El creixement és injust
perque es recolza sobre la
invisibilitzacié del treball

reproductiu i de cures.

Finalment, hi ha una analisi critica
que intenta explicar com els valors del
sistema actual han anat colonitzant el
nostre imaginari i els hem anat norma-
litzant, fins al punt que els considerem
propis i hegemonics de la humanitat.
El resultat ha estat la generaci6 de ciu-
tadans acritics, poc reflexius, mansos
consumidors, competitius i treballa-
dors tecnocrates. Per aquests movi-
ments és urgent veure des de quins
valors estem educant sobretot a Occi-
dent' i de quina manera es pot fer un
canvi en un imaginari que ha esdevin-
gut sistémic. Les propostes aqui son
també diverses: algunes fan servir el
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llenguatge religioés (conversid), men-
tre que d’altres parlen de la necessitat
d’una descentralitzaci6 cognitiva...

Atesa [I’heterogeneitat d’aquests
moviments resulta dificil encabir-los
en una unica descripcio, pero si hi fem
una mirada més amplia hi detectarem
de manera clara uns valors comuns
transversals a tots ells, i que es concre-
ten en propostes socials i politiques no
sempre coincidents.

Un altre producte interior brut
(PIB) és possible

Moltes persones parteixen de dos pro-
blemes interrelacionats, el canvi clima-
tic i el creixement de les desigualtats
econdmiques, i ho fan des d’una critica
a les solucions que fins ara s’han postu-
lat. Ni el canvi climatic es frenara no-
més amb la tecnologia ni la desigualtat
remetra amb més creixement econo-
mic, ja que l’actual creixement (con-
cebut purament en termes d’augment
del PIB) és antieconomic i injust. An-
tieconomic perque €s un tipus de crei-
xement que no t& en compte I’impacte
i els costos que ocasiona —per exemple
I’impacte sobre la salut—, i perqué no
distingeix entre activitats bones i do-
lentes. Per exemple, computa com a
creixement activitats que sén només
reparacio de les conseqiiéncies que el
mateix sistema genera —construccio de
presons, descontaminaci6é de rius..—.
Tampoc dona informacid sobre la dis-
tribucié d’ingressos ni comptabilitza
moltes accions beneficioses per a la
societat, com ara el treball a la llar, el
voluntariat, les cures... I també perqué
no té en compte que a partir d’un cert
nivell d’ingressos és la igualtat i no pas
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el creixement economic el factor que
fa augmentar el benestar de la poblacid

Com a alternativa a aquest PIB
s’han proposat molts altres indicadors
que tenen presents uns parametres dife-
rents per mesurar el desenvolupament
d’un societat que no siguin només els
econdmics en sentit estricte: esperan-
ca de vida, escolaritzaci6, igualtat de
geénere, indicadors ecologics... N’és
un exemple el Programa de les Naci-
ons Unides per al Desenvolupament
(PNUD), que des de fa molts anys
proposa I’index de desenvolupament
huma (IDH) com a alternativa al PIB.
Aixi, segons aquests moviments de-
créixer en termes de PIB no ha de sig-
nificar que no es millorin altres indi-
cadors de benestar d’una societat. Per
aixo, en el fons, alguns creuen que el
concepte «decreixement» pot portar
a equivocs, ja que tots aquests movi-
ments proposen, en el fons i com ja
hem dit, créixer d’una altra manera.

I a més, el creixement és injust
perque es recolza sobre la invisibilit-
zacio del treball reproductiu i de cures
que, tal com ho denuncia I’economia
feminista, tenen una clara connotacio
de génere. D’altra banda, també és in-
just perqué es beneficia d’un intercan-
vi desigual entre paisos. Els materials
i ’energia s’extreuen en zones subde-
senvolupades —en termes classics de
PIB— que pateixen I’impacte de 1’ex-
traccid i que després reben també els
residus i les substancies contaminants,
esdevenint magatzems de deixalles to-
xiques a canvi de diners.

També critiquen que el creixement
actual hagi desembocat en una mercan-
tilitzacidé que s’ha estés a tots els am-
bits de la vida de les persones i que ha
substituit un seguit de practiques (hos-




pitalitat, cura, contemplacio...) que fins
ara no obefen a la 1ogica de ’intercanvi
comercial ni del benefici economic per-
sonal. Com diu el filosof Michael San-
del, «<hem passat de tenir una economia
de mercat a una societat de mercat».'!
Aquests moviments reivindiquen la re-
cuperaci6 i la revaloritzacio de tot allo
que estava fora del mercat i que aporta-
va benestar a la societat.

Béns relacionals

En la mateixa linia de les dues critiques
esmentades hi ha la importancia que
aquests moviments donen als anome-
nats «béns relacionalsy», que soén béns
que trobem fora del mercat i per tant
no entren en la logica del creixement
del PIB. Aquests béns relacionals son
el que els juristes i els economistes ano-
menen «béns comunsy, que inclouen
realitats molt diverses perd que res-
ponen a dos criteris, com expliquen
S. Latouche i D. Harpageés: «no riva-
litat (la quantitat de béns disponibles
no es veu disminuida pel fet que d’al-
tres se’n beneficiin) i «no exclusio»
(I’accés a aquesta mena de béns és
lliure)».!? Els béns relacionals son di-
versos, alguns son béns que es generen
en la convivéncia, en la cura mutua...
Soén béns que generen i tenen cura de
la vida. Fins ara, molts d’aquests béns
han estat sobretot en mans de les do-
nes, i és per aix0 que des del feminis-
me han estat sempre reivindicats com
a generadors de benestar. Sén béns
que s’oposen a la logica productivista,
1 que es perverteixen quan entren en la
logica del mercat.

Posar en valor aquests béns afec-
taria, sense dubte, al sistema actual en

dos sentits: disminuiria la produccio
(ja que suposa alliberar temps) i tren-
caria la individualitzacid exacerbada
per crear formes de suport mutu entre
les persones. Lentament s’aniria ge-
nerant un sentiment d’interdependén-
cia mutua que faria que els problemes
d’una persona esdevinguessin també
els problemes dels altres.

Arribats aqui, alguns parlen de lare-
cuperacio dels procomuns (commons),
que tenen un origen historic vinculat
a les terres comunals perd que abra-
caven també¢ altres elements: un forn,
un moli... Es donaven en economies
precapitalistes i eren béns gestionats
per comunitats petites, béns publics als
quals tot membre de la comunitat po-
dia tenir accés. Una possible definicio:
«Un recurs es converteix en procomu
quan la comunitat o una xarxa de per-
sones s’encarrega de tenir-ne curay.'
Aquests procomuns formaven part de
les economies europees abans que la
progressiva liberalitzacio els anés pri-
vatitzant. Es importat adonar-se que
els procomuns suposen crear una certa
comunitat que defineixi qué es com-
parteix i com es comparteix, suposen
també un autogovern local dels recur-
sos compartits. En 1I’ambit més dels
valors, els procomuns substitueixen
I’imperatiu del «tenir» per sistemes
productius en que fer junts i compartir
eines per a la producci6 (co-us i col-la-
boracid) augmenten la nostra qualitat
de vida. També suposen la creacio de
maneres d’autoadministracio en que
tots els membres son particips, i recu-
peren les produccions més locals. Els
procomuns son defensats per aquests
moviments per diverses raons. En pri-
mer lloc, suposen una austeritat en 1’0s
de recursos ja que son compartits. En
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segon lloc, fomenten la relacié entre
les persones pel fet que s’han de com-
partir uns mateixos recursos.

Una de les conseqiiéncies d’aquests
procomuns és la revitalitzacié de 1’es-
pai public, que no necessariament es
correspon amb un augment de 1’Estat.
C. Felber, en la seva proposta d’eco-
nomia del bé comu sense trencar amb
el mercat, proposa 1’existéncia del que
anomena béns democratics (escoles,
universitats, hospitals, empreses d’ai-
gua, energia, transport public...) que
serien controlats per la ciutadania de
manera participativa i en I’ambit local
sense que cap nivell de govern superior
hi hagués d’intervenir.'*

Austeritat

Un altre valor que aquests moviments
sostenen i que pren diversos noms és
el de ’austeritat. Proposen una sobrie-
tat voluntaria, enllagant amb tota una
tradicio filosofica que preconitza la
limitacio de les necessitats per poder
ser feli¢, una simplicitat de vida que
cerqui allo necessari perd que no aug-
menti les necessitats. S. Latouche parla
«del pas d’una societat del consum a
una societat de ’abundancia frugal»'®
0, com d’una manera més moderada
ho expressa T. Jackson en el seu llibre,
una «prosperitat sense creixement.!'®
Latouche afirma que la frugalitat re-
trobada permet construir una socie-
tat de 1’abundancia, entenent que les
persones seran menys dependents de
les necessitats supérflues i trobaran
felicitat en els béns relacionals. Com
també afirma K. Soper, «la societat del
consum ha traspassat cert punt critic
a partir del qual el materialisme no fa
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sino dificultar el benestar humay.!” En
el fons hi ha la intuicid que existeix
un cert benestar material basic, i que,
quan aquest s’abandona creant més
necessitats, disminueix el benestar de
la persona i de la societat. Aquesta au-
tolimitacio centrada en les necessitats
basiques acaba generant abundancia i
permet combatre I’escassetat absoluta
sense necessitat d’expandir el sistema
de produccio.

La frugalitat entesa també com a
experiencia interioritzada, com diu
Trainer, esdevé, de fet, un requisit per
ala vida espiritual: «Viure amb un grau
considerable de frugalitat és necessari
si volem tenir algunes de les experién-
cies més importants que contribueixen
a la qualitat de vida».'® Per tant, la via
de la simplicitat pot ser quelcom atrac-
tiu 1 enriquidor que, a més, doni sentit
a la vida de les persones.

Trobar sentit a la vida
individualment és una il-lusié
antropologica que porta a
situacions ecologicament
injustes.

En termes similars s’expressava
Ellacuria, i ho posava com a condicio
per tal que pugui brollar una veritable
riquesa espiritual i humana: «...aques-
ta pobresa és la que realment dona es-
pai a I’esperit, que ja no es veura ofe-
gat per I’ansia de tenir més que ’altre,
per I’ansia concupiscent de tenir tota
mena de superficialitats, quan a la ma-
jor part de la humanitat li falta el més
necessari»."




En aquesta mateixa linia és inte-
ressant la reflexio que fan els autors
en ’epileg del llibre Decreixement,®
quan proposen un binomi oposat al que
ofereix el sistema economic actual. En
lloc d’austeritat social/excés indivi-
dual ells s’estimen més parlar de so-
brietat personal/despesa social. Trobar
sentit a la vida individualment és una
il-lusi6 antropologica que porta a situa-
cions ecologicament injustes, perqué no
es pot fer extensiva a tothom. A partir
del binomi sobrietat personal/despesa
social I’individu podra trobar sentit a la
vida centrant-se en la quotidianitat, po-
sant en valor les cures i participant en
la despesa social que s’acordi de ma-
nera participativa. Aquesta reflexio és
nuclear per entendre la critica que fan
aquests moviments al sistema capitalis-
ta, ja que qiiestionen quelcom essencial
d’aquest sistema: que cadascu, de ma-
nera individual, sense consideracio so-
cial, pugui acumular més enlla del que
necessita per a la seva supervivencia.

Una politica de proximitat

Un altre valor que es va difonent és la
revitalitzacié de la politica sobretot a
partir de 1I’ambit local, molt unit a la
revaloritzacié de I’economia local. Es
potencia I’ambit de 1’economia local
per afavorir els productes de proxi-
mitat i evitar el consum d’energia i
de transport. I aquesta economia local
passa a ser gestionada per les comu-
nitats. D’Alisa apunta una idea que
molts d’aquests moviments tenen pre-
sent: passar del fet que les decisions les
prenen uns experts a apoderar una co-
munitat experta, és a dir, assolir una
més gran participacioé de les persones

en les decisions que les afecten.?! Les
propostes d’aquests moviments recla-
men un canvi en la concepcio de la
democracia actual per tal que les seves
propostes alternatives es puguin dur a
terme. Fan una critica similar a la que
expressen moviments socials com els
dels Indignats, Occupy Wall Street...
Aquests moviments han estat el punt
d’inflexi6 de la fragil alianca entre la
democracia i el capitalisme que s’ha
produit a Occident des del final de la
Segona Guerra Mundial denunciant
que el sistema economic i financer ha
segrestat les debils democracies, que
han deixat aixi de ser expressio de la
voluntat popular per posar-se al servei
de les elits economiques mundials.
Algunes de les propostes de re-
torn a alld local provenen de paisos
com I’ndia, on es van aplicar princi-
pis de I’economia ghandiana en algu-
nes aldees per establir democracies a
petita escala i promoure la industria i
I’agricultura local. J.C. Kumarappa va
proposar abans que aquests moviments
occidentals, un model economic que
tenia molta cura dels recursos naturals,
posava émfasi en els moviments de
base, 1’ajuda mutua, i una revaloritza-
ci6 de les relacions interpersonals com
també la importancia dels valors espi-
rituals. Les idees d’aquest moviment
indi anomenat economia de la perma-
néncia van influir posteriorment en el
moviment del decreixement frances.?

Aprendre i desaprendre

Totes aquestes propostes que enume-
rem donen molta importancia a 1’edu-
caci6 com a factor de transformacio
de I'imaginari existent. Entenen que
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I’educaci6 pot arribar a donar la volta
al sistema fomentant la no participa-
cio en les dinamiques de consum, la
qual cosa acabaria per fer insostenible
el creixement i al final tot el sistema
que s’hi basa.” I paral-lelament, men-
tre s’ignora i es dona I’esquena a 1’ac-
tual sistema de consum, es tracta d’anar
creant i treballant en alternatives que si-
guin inclusives, participatives, i que no
poden ser imposades només per una
avantguarda sind que demanen un clar
desenvolupament comunitari.

S. Latouche proposa revisar els va-
lors que donen suport al liberalisme i
potenciar els oposats: altruisme vers
egoisme, cooperacid vers competicio,
local vers global, relacional vers mate-
rialisme.?* Cal sortir de la logica ideo-
logica que sosté el capitalisme, i per
Latouche aixo no ha de comportar la re-
nuncia a totes les institucions socials de
I’economia actual, sind que podrien ser
reimplantades des d’una altra logica, ja
que ens recorda que algunes van néixer
abans del capitalisme, com per exem-
ple el mateix mercat o la moneda. La-
touche es pregunta com ha entrat aquest
imaginari en les nostres ments, i ho
atribueix al paper de 1’educaci6 que re-
bem i a la manipulacié mediatica que
afavoreixen 1’imaginari del consum.”

Trainer té tot un capitol en el seu
llibre La via de la simplicidad®® molt
critic amb I’educacio. Tal com es dona
avui en dia, esta orientada a formar tre-
balladors perfectes, no qiiestiona la de-
sigualtat, produeix competidors, ajuda
a crear consumidors entusiastes, gene-
ra ciutadans docils i passius. La seva
proposta és educar des de les qualitats
segiients: la compassié, la responsa-
bilitat social, el fet de sentir-nos ma-
lament quan els altres pateixen, saber
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afrontar I’adversitat i el fracas. I re-
marca unes altres qualitats: la capacitat
pel reconeixement, l’agraiment pels
regals que et dona la vida (estar con-
tents amb poc, ser capagos de ser més
que de fer...), la capacitat de sentir-nos
bé quan veiem prosperar els altres, i
la capacitat de veure la bellesa en les
coses. Si alguna cosa ha de fer I’edu-
cacidé és augmentar la capacitat per
tal que les coses inspirin i, treballant
des de la part més afectiva de 1’ésser
huma, desconstruir la normalitzacio
de valors clarament problematics i ex-
traordinaris: 1’obsessio per la riquesa,
I’accentuacio de la competitivitat, 1’in-
dividualisme extrem i la falta de valors
col-lectius, la indiferéncia davant de la
problematica social, I’apatia i el rebuig
a tot allo que és politic, i la falta de
compromis vers el bé comtl.

Una matriu d’alternatives

Després de fer un rapid repas d’aquests
moviments 1 els valors en qué es ba-
sen, hem vist que es presenten com
una matriu d’alternatives davant del
pensament hegemonic en el camp so-
cial, economic 1 politic, i que intenten
prefigurar un futur amb unes caracte-
ristiques clarament oposades: models
de felicitat que s’escapen de I’estan-
dard consumista i hedonista; models
que asseguren una relacié meés harmo-
nica amb la natura i els altres éssers
humans; models que qiiestionen el
capitalisme liberal globalitzat perque
retornen a formes més locals i comuni-
taries de produccid; models que també
qiiestionen les logiques democratiques
tal com es donen en I’actualitat i ofe-
reixen alternatives de democracia més




participativa. I si hi ha quelcom comu
en aquesta matriu d’alternatives és que
tots aquests moviments qiiestionen el
tipus de creixement i de desenvolupa-
ment que ha estat hegemonic al nostre
moén des de la Segona Guerra Mundial.

Aquestes alternatives i els seus va-
lors son viscuts per petits grups amb
I’esperancga que siguin seguits cada cop
per més persones i aixi poder transfor-
mar el sistema actual i assegurar-nos
el futur com a humanitat. La majoria
d’aquests moviments han de viure amb
una certa ambigiiitat: a la practica,
conviuen dins del sistema actual 1 al
mateix temps pretenen superar-lo. Sén
molt conscients que intenten canviar a
poc a poc I’imaginari de les persones
per anar fent veure que altres maneres

de viure i de conviure son possibles.
Canviar nocions de progrés i de feli-
citat molt arrelades en la nostra cultura
no és gens facil. Pero, malgrat els opia-
cis que ens adormen, es van fent més
evidents els problemes que ens obli-
guen a cercar noves respostes: el canvi
climatic, I’escassetat de recursos, la
péerdua del sentit de la vida, la debilitat
de la democracia liberal...

Una de les dificultats d’aquestes
propostes és que demanen una certa
ruralitzacio del mon, i la creacié d’am-
bits socials i politics més petits i forga
autonoms. I que aixo s’ha de compa-
tibilitzar amb la creacio d’ambits po-
litics 1 de decisi6 molt més amplis, ja
que la Terra funciona de fet com un
unic ecosistema.
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3 LA REVOLUCIO VE DEL SUD

Una de les constants de les darreres décades ha estat la globalitzacio
de I'imaginari i la practica consumista que ha arribat a gairebé tots els
racons del planeta. Per aix0, una de les acusacions que es fan a les
propostes alternatives de creixement és que son, de nou, la imposicio
d’'un Nord ric, causant d’aquesta crisi i el qui primer ha sobrepassat
tots els limits. Una mena de nou imperialisme fet de condicionalitats
ecologiques sobre els productes agricoles que venen del Sud, o de
condicionalitats demografiques com per exemple sén les mesures per

disminuir la natalitat.

Aquest Sud, pero, comenga a ser també
protagonista del canvi. Primer perqué
€s qui més esta patint les conseqiién-
cies del creixement sense limits i la
sobreexplotacid dels recursos naturals.
I en segon lloc, perqué és el Sud qui
manté una memoria més viva de siste-
mes de produccié no capitalistes, sis-
temes de produccioé més inclusius, més
comunitaris i més respectuosos amb el
medi ambient.

Davant d’aixd no és estrany que
bona part de les alternatives economi-
ques i d’organitzaci6 social s’emmira-
llin o en provinguin directament. Un
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conjunt de sabers i coneixements, que
d’alguna manera han estat menyspreats
durant décades, ara son recuperats de
I’oblit. Aixi ho expressa Boaventura
de Sousa en moltes de les seves obres,
sota la categoria «epistemologies del
Sud». Pobles indigenes d’alguns pai-
sos d’América llatina i d’Africa viuen
en la seva quotidianitat aquests valors
1 aquestes alternatives. En paraules
d’L. Ellacuria: «Hi ha llocs més propi-
cis al sorgiment d’utopistes profétics i
de profetes utopics».>” També J. Sobri-
no, comentant aquestes paraules, ens
diu que «el lloc per pensar una civilit-




zaci6 de la pobresa no és el capitalis-
me, no és el mon de 1’abundancia, de
I’exit i menys encara el moén de la pre-
poténcia, el lloc on convergeixen pro-
fetisme 1 utopia és el tercer moén, on la
injusticia i la mort sén intolerants, i on
I’esperanca és com la quinta esséncia
de la vida».®

Recordem que abans que aquests
moviments alternatius comencessin a
Occident, sobretot a partir de la crisi
del neoliberalisme, ja havien aparegut
moviments a I’India que propugnaven
un altre desenvolupament. Per exem-
ple, ’anomenat «de la simplicitat vo-
luntaria», basat en els ensenyaments
del lider espiritual Ghandi, que ani-
mava la gent a viure més senzillament
per tal que d’altres poguessin simple-
ment viure.”? O bé el que ja hem citat
més amunt, I’anomenada economia de
la permaneéncia, de J.C. Kumarappa
(1892-1960), a partir dels principis de
I’economia ghandiana.*

Hi ha, pero, dos models destacats
que han estat inspiradors quan Occi-
dent ha buscat alternatives al model
socioeconomic. Un és africa, I’anome-
nada filosofia «Ubuntu», i un altre el
corrent de pensament anomenat Sumak
Kawsay a I’América Llatina, inspirat
en I’indigenisme de 1’Equador i Bo-
livia. Presentem a continuacié quins
valors ens criden I’atencié d’aquests
models de pensament i com poden
ajudar a I’hora de buscar maneres de
viure alternatives al sistema imperant.
Potser son dificils d’imitar ateses les
antropologies 1 cosmovisions en que
es fonamenten, perd ajuden a tenir un
contrast respecte als nostres modes de
vida i també a adonar-nos que la matei-
xa historia d’Occident esta farcida de
formes socioeconomiques semblants.

Ubuntu

Ubuntu ¢és una filosofia originaria de
I’Africa austral que difon i promou la
idea d’interdependéncia i vincle uni-
versal de tota la humanitat. S’ha arribat
a traduir com a «jo soc, perqueé tu etsy,
i es va divulgar ampliament a partir de
la democratitzacié de la Republica de
Sud-africa i la popularitzacié que en feu
I’arquebisbe i Nobel de la Pau Desmond
Tutu. Ha tingut una gran influéncia com
a base de processos de pau, no-violén-
cia 1 justicia social iniciats en diferents
paisos africans els darrers trenta anys.*!

En la filosofia Ubuntu, per ser
huma s’ha de practicar el donar, el re-
bre i el traspassar als altres els béns de
la terra. La postura ¢ética dels homes
i les dones és tenir cura dels altres. El
lema Ubuntu és que hom és persona
mitjangant els altres i que la vida es
preserva a través de la cura mutua i del
compartir, i per aixo la importancia de
la comunitat: dels vius, dels ancestres,
1 dels qui encara no han nascut. A més,
el concepte de vida s’amplia al medi
ambient i a la seva preservacio mitjan-
cant rituals, observancga de tabus...

Aquesta filosofia ofereix un ima-
ginari alternatiu i pot inspirar els qui
qiiestionen les formes de creixement
a Occident i aposten per la solidaritat
comunitaria, els comuns o la coopera-
cio...’?

El «bon viure»

El «bon viure» (Sumak Kawsay) es
podria considerar una filosofia de vida
basada en I’harmonia amb la comuni-
tat, els altres éssers vius i la naturalesa.
Ha pres forca a la primera meitat del
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segle xx1 per tres fets: I’emergeéncia
dels moviments indigenistes, el des-
credit de 1’estat nacid i la reforma de
la Constitucio a I’Equador i Bolivia.
Malgrat els seus origens ancestrals,
ha estat represa i recreada des de les
vivéncies ancestrals dels pobles in-
digenes i la seva manera de construir
la convivéncia i relacionar-se amb la
natura. Segons Hidalgo Capitan, el Su-
mak Kawsay té tres significats® i aqui
ens centrarem en el que es considera
genui i que ha estat difos pels intel-lec-
tuals indigenistes equatorians.

El «bon viure» es podria
considerar una filosofia de
vida basada en I'’harmonia
amb la comunitat, els altres
éssers vius i la naturalesa.

El Sumak Kawsay s’ha de donar en
un territori concret en el qual interac-
tuen elements materials i espirituals.
Aquest territori té tres esferes: 1’horta,
que proporciona el sosteniment basic;
la selva, que possibilita la carn de caca
com a complement de la dieta i altres
elements, i I’aigua terrestre d’on s’obté
I’aigua domestica, com també el peix
que serveix de complement alimentari.
Per obtenir aquests recursos del terri-
tori, I’indigena necessita tenir forca
interior (samai), conducta equilibrada
(sasi), saviesa (yachai), visi6 de futur
(muskui), perseveranca (ushai) 1 com-
passio (llakina). Aquestes virtuts les
va aprenent dins la comunitat a partir
de tot un procés d’aprenentatge basat
en D’experiéncia i els mites. També
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conté una dimensio ética, uns valors.
Aquests valors son I’harmonia domes-
tica que es concreta en el menjar, beure
i fer I’amor; la solidaritat o compassio
(llakina), I’ajuda (yanapana), la ge-
nerositat (kuna), 1’obligacié de rebre
(japina), la reciprocitat (kunakuna),
el consell (kamachi) 1 I’escolta (uyu-
na). Des d’aquests valors s’estructura
I’economia de la comunitat, i és pre-
cisament aquesta estructura de 1’eco-
nomia la que ha cridat I’atencio dels
moviments a ’hora de repensar alter-
natives: una economia que es basa en
I’autosuficiéncia i la solidaritat, és a
dir, en obtenir de la natura només el
que es necessita i en compartir els ex-
cedents. En el moment que la unitat fa-
miliar té€ problemes apareix la comuni-
tat que actua mitjancant la generositat i
la reciprocitat.

Altres formes de solidaritat no estan
relacionades amb béns sind amb serveis
(treball comunitari i treball en benefici
d’una familia...). No existeix la idea de
I’acumulaci6 de béns i no es considera
convenient I’enriquiment, ja que trenca
I’harmonia social basada en 1’equitat.
Una vida plena no es pot donar al mar-
ge de la comunitat (ayllu), i en aquesta
comunitat es practica una forma de de-
mocracia participativa en qué les deci-
sions es prenen per consens.** Aquests
pobles conceben la naturalesa (Pacha-
mama) de manera holistica, han de te-
nir-ne cura com un ens del qual formen
part, i si n’han d’agafar el que els és
necessari per a la subsisténcia li dema-
nen permis mitjancant rituals 1 1i do-
nen gracies amb ofrenes.

Les constitucions actuals de I’Equa-
dor i de Bolivia s’han basat en aquest
«bon viure» a I’hora d’articular juri-
dicament una proposta de drets de les




persones i de les comunitats, i I’obli-
gacio de I’Estat de preservar-los. En el
preambul de la constitucié de 1I’Equa-
dor es llegeix: «Una nova forma de
convivéncia ciutadana, en diversitat i
harmonia amb la natura, per aconse-
guir el “bon viure”, el Sumak Kawsay;
una societat que respecta, en totes
les seves dimensions, la dignitat de les
persones i les col-lectivitats».

Soén molts els articles que el rela-
cionen amb el respecte al medi am-
bient, la salut, I’educacio... L’article 14
el relaciona amb la natura: «Viure en
un ambient sa i ecologicament equili-
brat, que garanteixi la sostenibilitat i
el Sumak Kawsay. Es declara d’interés
public la preservacié de 1’ambient, la
conservacid dels ecosistemes, la bio-
diversitat i la integritat del patrimoni
gencétic del pais, la prevencio del dany
ambiental i la recuperacio dels espais
naturals degradatsy.

L’article 32 descriu un seguit de
drets que es relacionen amb el «bon viu-
re» («...l’aigua, I’alimentacid, 1’edu-
cacio, la cultura, el treball, la seguretat
social, els ambients sans...»). O el que
recull I’article 74 : «Els serveis ambi-
entals no seran susceptibles d’apropia-
cio; el “bon viure” requerira que perso-
nes, comunitats, pobles i nacionalitats
gaudeixin efectivament dels seus drets,
1 que exerceixin responsabilitats en el
marc de la interculturalitat, del respec-
te a les diversitats, 1 de la convivéncia
amb la naturay.

I es parla també dels deures que
corresponen a 1’Estat per garantir-ho
en I’article 283: «El sistema economic
és social 1 solidari; reconeix 1’ésser
huma com a subjecte i fi; afavoreix
una relacié dinamica i equilibrada en-
tre societat, Estat i mercat, en harmo-

nia amb la natura, i té€ per objecte ga-
rantir la produccio i reproduccio de les
condicions materials i immaterials que
possibiliten el “bon viure”». També es
reconeixen les diferents formes d’or-
ganitzacido de la produccié economi-
ca: «...entre d’altres les comunitaries,
cooperatives, empresarials o privades,
associatives, familiars, domeéstiques,
autonomes i mixtes. L’Estat promoura
les formes de produccié que assegurin
el “bon viure” de la poblaci6 i desin-
centivara les que atempten contra els
seus drets o els de la naturay (art. 319).

El «<bon viure» és un
pensament col-lectiu
que abraca tots els ambits
de la vida, i que té present
la memoria.

La constitucié boliviana és citada
per principis i valors que ha de tenir
present I’Estat: «L’Estat assumeix i
promou com a principis étics i morals
de la societat plural: ama ghilla, ama
llulla, ama suwa (no siguis fluix, no
siguis mentider, ni siguis lladre), suma
qamania (viure bé), fAandereko (vida
amb harmonia), teko kavi (vida bona),
ivi maraei (terra sense mal) 1 ghapaj
fian (cami o vida noble)». L’Estat se
sustenta en els valors d’unitat, igualtat,
inclusio, dignitat, llibertat, solidaritat,
reciprocitat, respecte, complementa-
rietat, harmonia, transparéncia, equi-
libri, igualtat d’oportunitats, equitat
social i de génere en la participacio,
el benestar comu, la responsabilitat, la
justicia social, la distribucio i la redis-

21




tribuci6 dels productes i bens socials,
per viure bé» (Art. 8.1).

Aquest «bon viurey, en resum, €s
un pensament col-lectiu que abraca
tots els ambits de la vida, i que té pre-
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sent la memoria, és a dir que no tren-
ca amb les tradicions. Es un tipus de
pensament forca oposat al pensament
occidental, universal, fragmentat, indi-
vidual i ahistoric.




4 CRISTIANISME I MOVIMENTS ALTERNATIUS

Tots els moviments que hem descrit en els capitols anteriors, malgrat
que utilitzen molts conceptes i valors provinents de les tradicions re-
ligioses —per exemple la necessaria conversio de I'imaginari ja sigui
col-lectiu o individual—, els expliciten poc. Creiem que les tradicions
religioses tenen molt a aportar a una nova cultura que ajudi a establir
aquesta matriu d’alternatives, i que ajudi a caminar vers una economia
al servei de totes les persones i que respecti el medi ambient.

En aquestes darreres linies em centra-
ré en la tradicio cristiana i a visualitzar
com, per ajudar a sortir de I’imaginari
del sistema socioeconomic hegemonic,
molts dels moviments alternatius recu-
peren valors cristians. Abans m’agra-
daria recordar unes paraules del papa
Francesc exhortant els moviments po-
pulars de Bolivia: «Vostes poden fer
molt [...] m’atreveixo a dir que el futur
de la humanitat estd en gran mesura
en les seves mans, en la seva capacitat
d’organitzar-se i promoure alternati-
ves creatives». Els demana en aquest
discurs que siguin «poetes socials» i
sembradors del canvi, és a dir, genera-
dors de processos de canvi i no ocupa-

dors d’espais. Treballar des del que és
petit i proper, «en les realitats injustes
que se’ls van imposar i a les quals no
es resignen, oposant una resisténcia
activa al sistema idolatric que exclou,
degrada 1 matay». Contra aix0 els crida
a instaurar «una cultura de la trobaday,
perqué «no s’estimen els conceptes ni
les idees; s’estimen les personesy.

Dos potencials transformadors
desconnectats

Tota la doctrina social de I’Església va
en la linia de crear una economia so-
cial al servei de les persones i del bé
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comu, entenent aquest ultim en la li-
nia que descriu la Laudato si’: «en les
condicions actuals del mon, on hi ha
tantes persones descartables i privades
de drets humans basics, el principi (bé
comu) es converteix immediatament
en una crida a la solidaritat i en una
opcié preferencial pels més pobres»
(LS 158). Ajuda a entendre aixo el
concepte de desti universal dels béns
que ens recorda el papa: «no és una
adornament discursiu de la doctri-
na social. Es una realitat anterior a la
propietat privada [...] Aix0 s’aplica de
manera especial en el cas dels recursos
de la terra, que han d’estar sempre en
funcid de les necessitats dels poblesy».3

L’Església no s’ha implicat
gaire en els nous moviments
socials. Tampoc aquests
moviments han estat
capacos d’adonar-se del
potencial transformador
del cristianisme.

La centralitat del pobre, del margi-
nat, del qui viu a les periféries del mén
ens situa en una mirada diferent. Es allo
que ja més amunt, citant Boaventura
de Sousa, anomenavem les «epistemo-
logies del Sud». Tot i aixd, fa la im-
pressio que aquesta mirada hi és poc, a
I’Església i en general a les comunitats
cristianes. Tot i la radicalitat d’alguns
plantejaments de la doctrina social de
I’Església, que qiiestiona fortament
el sistema economic, s’ha tingut mol-
ta por a emprendre canvis profunds, i
aixo explica que 1’església no hagi es-
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tat gaire implicada en els nous movi-
ments socials, que en general tenen un
caracter més llibertari i antipatriarcal.

Tampoc aquests moviments han es-
tat capacos d’adonar-se del potencial
transformador del cristianisme i de les
altres tradicions religioses, un potencial
capa¢ de tocar no només el cor de les
estructures sind també el cor de les per-
sones. Aquesta mena de divorci entre
I’Església i els moviments socials ha
estat molt notable a Europa, i no tant a
Asia 0 a I’América Llatina.

Ordenar les afeccions
desordenades

Si ens ho mirem des de 1’¢ética cristia-
na, allo que plantegen els moviments
socials no és nou. El cristianisme va
arribar a acceptar el creixement econo-
mic com una manera d’ajudar moltes
persones a sortir d’una situacié de po-
bresa, perd mai ha entes el creixement
en termes purament economics i mate-
rialistes, 1 d’aqui 1’accent de tota una
tradicio en I’austeritat i la pobresa.

Austeritat 1 pobresa estan justifi-
cades des de I’¢tica cristiana per dos
motius. En primer lloc, per poder ser
solidaris vers els qui no tenen (justicia
distributiva). I en segon lloc, per gua-
nyar llibertat interior i poder centrar el
cor en el seguiment de Crist, desenvo-
lupant una relacié molt més lliure en
relacid a les coses, que passen a esde-
venir simples mitjans per arribar a la
plenitud humana.

Recordem també que els codis
morals, com ara els Deu Manaments
(el Decaleg), poden ser vistos com a
expressions normatives que intenten
posar limits a I’ego huma. En altres




paraules, com a maneres de contenir
(ordenar) els desigs més primaris de la
persona, que d’entrada son bons per a
la supervivéncia de I’espécie humana,
perd que, desordenats, poden esdeve-
nir font d’esclavitud i d’explotacio.
Per exemple, «no robar» i «no desit-
jar els béns del proisme», suposen un
cert control sobre la cobejanga que tots
tenim. S6én manaments que giren al
voltant del domini del desig compulsiu
que implica voracitat envers els altres.

Els manaments indiquen limits (per
aixo sovint son expressats en forma
negativa) pero son les diverses espi-
ritualitats, cristianes o no cristianes,
les que indiquen maneres de posar-ho
en practica en el dia a dia. Aixi, sant
Ignasi parla d’eliminar les afeccions
desordenades. Sant Agusti parla també
de I’ego autoreferenciat que €s neces-
sari superar per obrir-nos a una comu-
nié més gran amb els altres. Es a dir,
passar de les pulsions autocentrades a
les capacitats generadores de comunio.
Tots els camins espirituals proposen
practiques, algunes més exteriors (de-
juni, vigilies, abstinéncia de comodi-
tats, abstinéncia sexual) 1 d’altres més
interiors (mortificacions, abnegacio...).
L’objectiu no és pas suprimir aquestes
pulsions necessaries i humanes sind
aprendre a dominar-les per eliminar-ne
la dimensié depredadora i autoposses-
siva.

Els vots classics de la vida religiosa
(obediéncia, pobresa i castedat) conte-
nen alguns d’aquests elements. L’ob-
jectiu ultim d’aquestes practiques és (o
hauria de ser) obrir el «jo» a I’alteritat.
Dic hauria de ser, perqué certament
no sempre és aixi. A vegades aquestes
practiques, quan estan molt centrades
en la voluntat i el propi esforg, acaben

per augmentar el jo: ’ego també es pot
apropiar dels camins d’espiritualitat.
Quan Jests, a l’evangeli, critica els
fariseus, ho fa precisament per aquest
motiu.

La interdependéncia

En general, pero, podem dir que la con-
cepcid de la felicitat i el model huma de
convivencia que ofereix el cristianisme
estan molt allunyats del model de feli-
citat materialista i del model individua-
lista de convivéncia humana. I en canvi
estan molt propers als moviments del
decreixement pel fet que comparteixen
una felicitat més relacional i no mate-
rialista. Es aqui on entra el valor de la
dependeéncia (o més ben expressat, de
la interdependéncia): 1’especie huma-
na és interdependent respecte a altres
especies de la nostra biosfera. Aques-
ta interdependeéncia lliga molt bé amb
el concepte de comunid cristiana, en
aquest cas de comuni6 entre els éssers
vius.

Certament, el nostre ambient cultu-
ral no facilita gaire aquesta conscién-
cia de la interdependéncia entre tots els
éssers. Ens costa prendre consciéncia
de fins a quin punt la nostra vida de-
pén dels altres, és d’alguna manera un
do dels altres. Ben al contrari, quan ens
relacionem ho fem tractant-nos com a
mers objectes que observem i manipu-
lem perd amb els quals no hi ha res que
ens obliga (ob-ligare). Tenim massa
interioritzat que el jo no té necessi-
tat de res ni de ningl. La Laudato si’
ho expressa d’una manera molt clara:
«Perqué la persona humana més creix,
més madura i més se santifica a me-
sura que entra en relacid, quan surt de
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si mateixa per viure en comunio, amb
Déu, amb els altres i amb totes les cria-
tures» (LS 240). El papa ens exhorta:
«Si realment volem un canvi positiu,
hem d’assumir humilment la nostra in-
terdependéncia, és a dir, la nostra sana
interdependéncia. Perd interaccié no
és sinonim d’imposicio, no és subordi-
nacio dels uns en funcio dels interessos
dels altres» (LS 35).

Acceptar els limits

L’ideal de felicitat que trobem en
I’evangeli ens pot ajudar també a ac-
ceptar i adonar-nos dels limits, en una
cultura que no n’accepta. Sembla que
tot allo que I’ésser huma pugui fer,
ho ha de fer, sense preguntar-se pels
efectes que t€ sobre ell mateix i sobre
I’entorn. L’autolimitaci6 humana és
també una manera com qualsevol altra
d’exercir una veritable llibertat.

Sense entrar en el debat del decrei-
xement, I’enciclica Laudato si’ fa una
critica al model de desenvolupament
actual i el sentit que hauria de tenir
I’economia. Heus aqui uns textos que
ho expressen:

Pero ens hem de convéncer que desac-
celerar un determinat ritme de produc-
ci6 i de consum pot donar lloc a un al-
tre tipus de progrés i desenvolupament.
Els esforgos per a un us sostenible dels
recursos naturals no soén una despesa
inutil sind una inversié que podra oferir
altres beneficis economics a mitja ter-
mini. Si no tenim estretor de mires,
podem descobrir que la diversificacio
d’una produccié més innovadora i amb
menor impacte ambiental pot ser molt
rendible. (LS 191)

26

Perqué sorgeixin nous models de
progrés, necessitem «canviar el model
de desenvolupament global», la qual
cosa implica reflexionar responsable-
ment «sobre el sentit de 1’economia i
la seva finalitat, per tal de corregir-ne
les disfuncions i distorsionsy.

No n’hi ha prou de conciliar, en un
termini mitja, la proteccié de la natura
amb la renda financera, o la preservacio
de I’ambient amb el progrés. En aquest
tema els termes mitjans s6n només una
petita demora en I’esfondrament. Sim-
plement es tracta de redefinir el pro-
grés. Un desenvolupament tecnologic i
economic que no deixa un mon millor
i una qualitat de vida integralment su-
perior no pot considerar-se progrés. Per
altra banda, moltes vegades la qualitat
real de la vida de les persones dismi-
nueix pel deteriorament de I’ambient,
la baixa qualitat dels mateixos produc-
tes alimentaris i1 ’esgotament d’alguns
recursos en el context d’un creixement
de I’economia. En aquest marc, el dis-
curs del creixement sostenible sol con-
vertir-se en un recurs diversiu i excul-
patori que absorbeix valors del discurs
ecologista dins la logica de les finances
i de la tecnocracia, i la responsabilitat
social i ambiental de les empreses sol
reduir-se a un seguit d’accions de mar-
queting i d’imatge. (LS 194)

De tota manera, si en alguns casos el
desenvolupament sostenible implica-
ra noves formes de créixer, en altres
casos, enfront del creixement vorag i
irresponsable que s’ha produit durant
moltes décades, cal pensar també a atu-
rar una mica la marxa, a posar-hi alguns
limits racionals i adhuc a tornar enrere
abans no sigui tard. Sabem que és in-




sostenible el comportament d’aquells
qui consumeixen i destrueixen més i
més, mentre que d’altres encara no po-
den viure d’acord amb la seva dignitat
humana. Per aixo ha arribat I’hora d’ac-
ceptar un cert decreixement en algunes
parts del mén aportant recursos perqueé
es pugui créixer sanament en altres
parts. (LS 193)

Al capdavall, tot i que I’enciclica
insisteix molt en el canvi de mentalitat
(la conversid vers els valors ecologics),
ha d’acabar fent referéncia al sistema
econOmic capitalista, el qual respon-
sabilitza d’haver fet hegemonics uns
valors que ens han portat fins aquesta
situacid tan perillosa. El cristianisme
esta lluny dels valors capitalistes que
posen en el centre el maxim benefici,
la sacralitzacio de la propietat privada i
el materialisme consumista. En parau-
les de la Laudato si’:

El principi de maximitzacié del guany,
que tendeix a aillar-se de tota altra con-
sideracio, és una distorsio conceptual de
I’economia: si augmenta la produccio,
interessa poc que es produeixi a cos-
ta dels recursos futurs o de la salut de
I’ambient; si la tala d’un bosc augmenta
la produccid, ninglt no mesura en aquest
calcul la pérdua que implica desertificar
un territori, danyar la biodiversitat o
augmentar la contaminacio. (LS 195)

Conclusio

En resum, la tradicid cristiana pot
oferir:

1. Uns valors alternatius que poden
ajudar a construir una nova econo-

mia inclusiva i ecologica. Centrada
en el bé comu i centrada en I’opcio
preferencial pels pobres i els exclo-
sos d’aquest sistema.

Una espiritualitat que mou i ajuda
el cor huma a mobilitzar-se per un
canvi de model socioeconomic.
Una espiritualitat que no és pas in-
geénua, ja que és conscient de I’am-
bivaléncia del cor huma, de la cob-
dicia, de I’afany de domini, i que
per aixd ofereix camins ascetics.
No cau en la ingenuitat de no creu-
re que no existeix el pecat personal
1 estructural que malmet les bones
intencions.

Una ética que, atesa la seva univer-
salitat, pretén superar els grups pe-
tits, 1I’etnocentrisme, de tal manera
que el nou model social sigui inclu-
siu 1 no només per a una minoria.
Una ¢tica que insisteix en la neces-
sitat de fer una opcidé preferencial
pels més pobres, pels qui no tenen
veu.

Una nocid de persona que abando-
na I’individualisme i proposa un
model més comunitari de convi-
véncia: som gracies al do dels al-
tres. Les logiques que proposa, de
comunio, de gratuitat, poden ajudar
a trencar les logiques de possessio i
de mercantilitzacio (tot es pot ven-
dre i comprar al mercat) que son les
hegemoniques al nostre mén. La
necessitat de comunitat per fer front
a reptes globals com sén el canvi
climatic, la pérdua de biodiver-
sitat...

Una esperanca davant la incertesa
i les pérdues que podem experi-
mentar. Una esperanga no passiva
i que valora els gestos petits, on
res es perd, ja que aquests gestos
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petits ajuden a trencar les logiques
hegemoniques de la nostra cultura.
Una esperanga que sap veure en les
morts, en la maxima negativitat,
llavors de vida i de renaixement.

6. Una capacitat i voluntat de posar-se
al’escolta i entrar en dialeg amb els
moviments que també volen can-
viar el planeta i les relacions huma-
nes per tal que siguin més justes.
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QUESTIONS PER A LA REFLEXIO

1. Quins valors de I'espiritualitat cristiana ens poden ajudar a respondre a la
invitacié de «créixer d’'una altra manera»?

2. En quines questions personals i comunitaries concretes hauriem de «de-
créixer» i en quines hauriem de «créixer d’'una altra manera»?

3. Es compatible el sistema econdmic actual amb les tesis del decreixement?
Queé caldria transformar d’aquest sistema?

4. Quins limits creieu que té el «creixement il-limitat» tal com defensa la ide-
ologia que sosté el sistema econdmic actual?

5. Qué poden aportar les visions i les formes de vida dels pobles del Sud a
aquestes alternatives al creixement?

6. Com interpreteu la frase «ha arribat ’hora d’acceptar cert decreixement
en algunes parts del mén aportant recursos per tal que es pugui créixer
sanament en d’altres»? (n. 193 Laudato si’). En qué s’hauria de traduir
aixd en la nostra vida?
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